A Geénese do Individuo e o Individuo da
Génese: Uma Abordagem Multidisciplinar
Acerca do Papel da Ideologia Crista nas
Origens do Homem (Econ6émico)

Manuel Ramon Souza Luz

Doutorando do Curso de Economia no Instituto de Economia da Universidade Estadual
de Campinas (UNICAMP/IE), Brasil

Paulo Sérgio Fracalanza

Professor Doutor do Instituto de Economia da Universidade Estadual de Campinas
(UNICAMP/IE), Brasil

Resumo

O presente artigo procura contribuir a discussdo acerca das origens da concepgao de
homem econdémico. A partir de uma abordagem antropolégica, que nao deixa de ser
historica e filosofica, o trabalho recua temporalmente aos primoérdios do cristianismo
para verificar a emergéncia da ideia de individuo, definido como um ser substancialmente
a-histérico, a-social, auténomo e independente. O artigo demonstra que ocorreu, durante
a emergéncia e hegemonia da doutrina crista, um processo de terrenizacao de uma idéia
especifica de individuo, que em tempos pretéritos somente estava associado a Deus e que,
a partir de certo momento da histéria ocidental, passou a imperar, também, nas relagoes
entre os homens, servindo de alicerce a concepgao de homem econémico.
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Classificagao JEL: B15, B40, B52

Abstract

This paper seeks to contribute to the debate about the origins of the conception of
economic man. From an anthropological, but also historical and philosophical perspective,
our work goes back in time to the beginnings of Christianity to verify the emergence of the
idea of individual as ahistorical, asocial, autonomous and independent being. The paper
demonstrates that occurred, during the emergence and dominance of Christian doctrine,
a process of terrenization of a specific idea of individual, which in past times was only
associated with God and from certain moment of Western history, came to dominate also
in the relations between men, serving as a foundation for the conception of economic man.
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A verdadeira razio pela qual a Economia é uma ‘ciéncia desoladora’ [dismal
sciencef € que ela € a ciéncia da condigao humana depois da Queda. E o Homem
Economico que habita a primeira pdgina de (quaisquer) Principios Gerais de
Economia nao € outro sendo — Adao.

Marshall Sahlins, Com a queda de Adao (Smith), fomos todos ao Chao (1993).

1. Introdugao

Sem duvidas, o debate acerca dos motivos da agao humana e de sua natureza
é uma das discussoes que mais se prolongam na histéria das ideias econdmicas.
O assunto é imorredouro e, se nos aventurarmos na busca de suas origens,
descobriremos que ele é bem mais antigo do que a prépria economia. Basta
ver que, mesmo antes que a economia politica se emancipasse como ciéncia,
ja se podia testemunhar, a partir do Renascimento, intimeras visdes acerca da
natureza humana. Com um olhar da histéria da teoria politica, partindo de
Maquiavel e apreciando, entre outras, as contribui¢oes de Hobbes, Rousseau, Locke
e Mandeville, é possivel esbogar um interessante percurso histérico de certa ideia
de homem e da natureza de sua sociabilidade antes da propria economia entrar em
cena. Nesse sentido, pode-se entender que da mesma forma como A Riqueza das
Nagoes, de Adam Smith (1776), foi o resultado de um aprofundamento de questoes
tratadas por uma linhagem da Filosofia Moral (Coutinho 1993), encontramos
também que, a obra pode ser considerada o desdobramento de um processo de
sedimentacao de certo tipo de concepcao de homem que, a partir de entao, passou
a desenvolver-se de maneira plena dentro das ideias econdémicas.

Na visao dos economistas, de Smith até a vertente neoclassica, o individuo
aparece como figura central. Sem muito esforco, ainda podemos encontrar Crusoé
ilhado nos modernos manuais de microeconomia como exemplo de individuo
encarnado. ' Na economia, todos os fenémenos giram em torno da acéo conduzida
por estes individuos, como Paulani (1996) destaca:

“Sem ele ndo hé nem propensdo a troca, nem prego de mercado girando em torno de
preco natural, nem maximizacao sujeita a restri¢oes, nem preferéncias reveladas, nem
propensao a consumir e a poupar, nem decisoes de investimento, nem demanda efetiva
como ponto de oferta, nem antecipagao racional de medidas de politica econémica, nem
progresso tecnologico, nem concorréncia, nem crise... nem mercado”.

E 1til circunscrevermo-nos & concepg¢ao neocléssica do individuo. Esta escola
concebe o homem como um ser racional, que possui preferéncias determinadas

* Recebido em novembro de 2011, aprovado em setembro de 2012. O primeiro autor com bolsa provida
pelo Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico — CNPq.
E-mail addresses: manuelramon06@gmail.com, fracalan@eco.unicamp.br

Nesse sentido, Bianchi (1988) assinala que “a frugalidade do célebre naufrago, sua engenhosidade na
administragdo de recursos escassos para a satisfagdo de suas necessidades, convertem-se em elementos
cruciais na definigdo do objeto da ciéncia econdémica que privilegia a adequagdo entre meios e fins, tao
difundida pelos manuais. Esse reducionismo permite ver a sociedade como uma soma de ‘robinsons’
diariamente empenhados em maximizar seus ganhos”.

190 EconomiA, Brasilia(DF), v.14, n.1A, p.189-210, jan/abr 2013



A Génese do Individuo e o Individuo da Génese: Uma Abordagem Multidisciplinar

exogenamente, que otimiza e que possui conhecimento completo acerca dos
resultados. Estamos falando de um individuo independente e impermeével aos
outros, um ser autossuficiente porque é cognitivamente e informacionalmente
perfeito.

Esta definicdo, no campo neoclassico, é apresentada de maneira critica
pelo institucionalista americano Thorstein Veblen (1857-1929). Para ele, esta
ideia de homem percebe os individuos apenas e unicamente como unidades
“espiritualizadas” de “célculo hedonista”:

A concepgao hedonista de homem é aquela de um calculador relampago de prazeres e

dores, que oscila como um glébulo homogéneo de desejo de felicidade sob o impulso

de estimulos que o movimentam pelo espago mas nao o afetam (...) Espiritualmente,

0 homem hedonista ndo é uma forca motriz. Ele ndo é o centro de um processo de

existéncia, exceto no sentido de que é sujeito a permutas que ocorrem sobre ele, dadas

por circunstancias que lhe sdo externas e alheias (Veblen 1898).

Na nossa perspectiva, esta singular concepgao de individuo é o fruto de um
longo processo historico de maturagdo. O que nos interessa aqui é resgatar algumas
paginas da histéria que resultou nesta caracterizagao de homem, mais precisamente,
a histéria de sua génese dentro das ideias ocidental. Porém, necessitamos ser
mais explicitos em nossos objetivos, pois, a concepg¢ao neoclassica de individuo
resultou de desdobramentos de idéias pretéritas que foram moldando um corpo
aparentemente definitivo e naturalizado. Desta maneira, é necessério ressaltar que
o nosso trabalho se centra fundamentalmente na busca da origem do carater
a-historico, a-social, autonomo e independente desta ideia especifica de individuo,
unidade de analise primordial do mainstream econémico.3 Ao fazer esse percurso,
procuraremos esclarecer por quais caminhos tal idéia de individuo emergiu na
histéria das ideias do mundo ocidental. 4

Antes, porém, de embrenharmo-nos em nossa andlise, é conveniente fazer
um pequeno détour para melhor avaliar como alguns autores utilizados pelos
estudiosos da historia das ideias econdmicas entendem a emergéncia deste individuo
econdmico. Acreditamos que a partir dessa pequena exposi¢ao inicial poderemos
melhor situar nossa abordagem como uma contribui¢ao em relacao a estas ideias.

Como Luz e Fracalanza (2010) destacam, a “espiritualiza¢ao” do individuo que Veblen aqui se refere,
esta fortemente ligada aos fundamentos essencialistas sobre os quais a economia neoclassica se constituiu.

Aqui é importante fazer um esclarecimento ao leitor: nosso entendimento fundamental inspira-se em
grande medida no trabalho de Luis Dumont na sua tentativa de mostrar a origem deste individuo como
ser “independente, auténomo e assim (essencialmente) nao social, tal como se encontra, antes de tudo,
na nossa ideologia moderna do homem e da sociedade” (Dumont 1977).

Inevitavelmente, deixaremos de lado outras concepgoes de individualismo que se associaram a esta
ideia. A bem da verdade, o individualismo possui uma historia particular em cada pais, contendo
significados variados. A esse proposito vale lembrar Hayek (1948) que classifica o individualismo derivado
do iluminismo escocés como “verdadeiro”, e o influenciado pelo racionalismo cartesiano como “falso”.
Para uma visao geral de alguns dos desenvolvimentos do termo indicamos a leitura de Lukes (1973) que
apresenta uma histéria da idéia de individualismo na Franca, Alemanha, Estados Unidos e Inglaterra,
além de mostrar quais seriam suas premissas bésicas de acordo com a esfera em que o termo foi
sendo historicamente aplicado, chegando assim ao individualismo politico, econémico, religioso, ético,
epistemoloégico e metodologico.
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Sao muitos os pensadores que apontam para a historia da génese da categoria
econdmica, como ciéncia emancipada da politica, o pano de fundo da formagao da
idéia de individuo. Assim, é comum apontar no Renascimento e no Iluminismo a
fonte do conceito de individuo. Schumpeter (1924) assinala que a origem filosofica
da economia esté fortemente ligada ao periodo do Renascimento e da Reforma
Protestante. Tal momento teria estimulado tanto os estudos das Ciéncias Naturais,
como teria colocado o Estado e a Sociedade sob um angulo completamente novo,
assim, podendo-se “afirmar, de todas as maneiras, que o mundo social, antes
considerado como um mistério ou, ao contrario, como algo evidente, surgiu, desde
entao como um problema intelectual a ser estudado pelos meios naturais, e nao
pelos sobrenaturais” (19).

A agao racional foi concebida como o principio pelo qual homem agia e, portanto,
o principio pelo qual suas agoes deveriam ser interpretadas. Segundo Schumpeter,
aqui estaria a origem do individualismo. Deixemo-lo explicar:

“adotou-se, de um lado, um ponto de vista individualista, isto é, acreditou-se ver nas
causas que fazem agir o individuo isolado a chave que permite interpretar os fatos
sociais; por outro lado, chegou-se a considerar que havia uma ordem imutavel das coisas
sociais, com uma validade geral, e que era deduzida exclusivamente da razao porque,
evidentemente, a mentalidade humana é algo imutéavel. Como resultado, a lei que rege
a agao, até onde se deduz da natureza desta mentalidade, e também a sua
criatura, o mundo social, sao imutéaveis, pelo menos em certo sentido. Esta
é a origem do individualismo em nossa ciéncia, e das idéias de um estado normal
geral da sociedade que, todavia, certamente nao existe, mas que, justamente por isso
deve ser realizado” (Schumpeter 1924).°

A Renascenca é o momento da historia ocidental no qual o homem passa a
assumir o posto de comando de seu destino, liberto das amarras religiosas que
ditavam a vida social e pessoal até entao. Neste sentido, Bianchi (1988) assinala:

“O movimento intelectual a que se convencionou chamar de “Renascenga”’ propde o
homem pensante, sujeito a um sem-nimero de paixoes, dotado de vontade proépria e
apto a conhecer a realidade por meio de seus sentidos. Mais ainda, concebe um ser
capaz de impor-se & natureza inanimada e domar a histéria por meio da razao” (48).

O Renascimento, portanto, teria inaugurado este movimento antropomorfico da
modernidade, no qual o homem assume o controle de suas agoes e se desvincula
das determinagoes divinas que comandavam o mundo medieval. Agora este homem
¢é integrado & natureza e age sobre ela através da razao. A ruptura com a visao de
mundo pretérita era gigantesca e a decadéncia do pensamento teoldgico-medieval
foi acompanhada de “uma explicagao da ordem social fundamentada na démarche
individual (...) tendo o homem como sujeito numa tentativa de dessacralizagao do
saber” (Ganem 2000).

Grifos nossos.
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Na Idade Moderna, embora nao se negasse a religiosidade, Deus passa a assumir
um papel de coadjuvante nos rumos da histéria da humanidade. A partir deste
momento Deus passa a ser visto como um projetista que tudo havia construido
para que o homem governasse através da sua faculdade especial da razao. A propria
religiosidade passaria por transformagoes substancias a partir de entao, o homem
nao aceitaria mais aquele modelo de autoridade herdado de tempos pretéritos.
Nesse sentido, a Reforma Protestante aparece como nova forma de cristianismo,
refletindo este movimento no qual “a religiao torna-se mais pessoal, mais intimista,
menos sujeita a ingeréncia das autoridades” (Bianchi 1990).

Como Ganem (2000) assinala, tanto o saber cientifico-fisico, com Galileu e
Newton como seus representantes maximos, quanto as questoes sobre filosofia do
conhecimento com Bacon e sua ciéncia experimental, e Descartes e sua filosofia
racionalista, sao as evidéncias de que o homem havia se tornado o centro do saber.

Estes novos tempos enxergavam a vida social também de maneira inovadora.
E aqui que entra em cena a filosofia moral e politica, a qual buscava entender
a sociedade através de uma concepcao de homem movido por suas paixoes e
interesses, investidos em seus papeis de protagonistas da historia. E o inicio da
expedicdo na busca de entender “o homem como ele ¢”.5 Esta nova postura frente
ao mundo teve repercussoes Obvias sobre o que constitui a sociedade ocidental
atual, incluindo sua filosofia, religiao, e ciéncia. A propria economia esté ligada aos
desenvolvimentos filosoficos e cientificos que partiram do Renascimento e, como
Bianchi (1988) destaca, este periodo faz parte do poderia ser denominado como a
“pré-historia” da economia politica.

O objetivo do trabalho nao é realizar uma andalise pormenorizada do
desenvolvimento da ideia de individuo no periodo que se inaugura com o
Renascimento e acaba por reverberar, futuramente, na obra fundadora de Smith.
Porém, julgamos producente, ainda que em breves linhas, relembrar o tipo de
concepgao de natureza humana que foi sendo construida a partir deste momento
histérico. Para nos isto é relevante uma vez que o trabalho procurara tracar as
origens dos elementos mobilizados por tais ideias. Selecionamos assim, quase que
a titulo de ilustracao da concepgao de natureza humana, as visoes de Maquiavel,
Hobbes e Locke, resgatando algumas de suas contribuigoes para a ideia de individuo
sobre a qual se fundou a economia politica.

A visdo do individuo como elemento central de uma concepcao de Estado tem
suas origens em Maquiavel (1469-1527) com a sua descri¢ao egoista e mesquinha
da natureza humana. Maquiavel busca compreender o homem na sua esséncia
para fornecer ao principe uma teoria do estado realista, de contetdo positivo e
normativo, influenciando definitivamente as ciéncias sociais a partir de entdo.” Os

Hirschman (1977) assinala, nesse sentido: “Um sentimento brotou durante a Renascenca e tornou-se
firme convicgdo durante o século XVII: que a filosofia moral e o preceito religioso ndo mais bastavam
para controlar as paixdes destrutivas do homem. Havia que se encontrar novas maneiras de fazé-lo e essa
busca comegou logicamente com uma dissecag@o pormenorizada e sem preconceito da natureza humana”
(23).

Como Bianchi (1988) e Hirschman (1977) destacam, Maquiavel buscava substituir as concepgdes
imaginarias das repiblicas de modelo platénico por um uma teoria politica ditada pela praxis. A
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objetivos teleologicos do principe deveriam ser pensados de maneira instrumental
a partir desta concepgao de homem que, como esséncia, era uniforme, constante e
previsivel.

O avango desta concepgao sobre a natureza do homem e de sua sociabilidade
ocorre em Hobbes (1588-1679). Tal autor dedica a primeira parte de o Leviatd
(1651) para tratar exclusivamente da sua visdo de natureza humana. A idéia de
individuo a-social, egoista e movido por paixoes destrutivas é o fundamento de sua
visao de ordem pelo pacto social. Sem uma autoridade que obrigasse os individuos
a cumprirem as leis ou contratos, restabelecer-se-ia o dominio do homo homini
lipus, a emergéncia de uma situagao de anarquia, provocada pelo choque de suas
naturezas destrutivas.® Segundo Macpherson (1962), o objetivo de Hobbes era
mostrar que no estado de natureza, sem autoridade, os homens se digladiariam
numa luta incessante de cada um pelo poder dos outros que:

“Frustrariam inevitavelmente o anseio de todos os seres por “viver comodamente” e de
evitar morte violenta, e que portanto todo individuo ponderado deveria fazer o que
fosse preciso para se proteger contra essas condi¢Oes e que s6 a aceitagao, por todos
os individuos, de um poder soberano absoluto é suficiente para proteger contra elas”
(31).1°

Maquiavel havia criado uma visao de natureza humana dita realista, porem nao
conseguiu sistematiza-la. Foi com Hobbes, influenciado como foi pelos avancos da
matematica e da mecénica celeste, que foi possivel partir da unidade (natureza
humana) para pensar o todo (Estado). Como Hirschman (1977) destaca, Hobbes
baseia sua teoria da natureza humana em Galileu, devotando os primeiros dez
capitulos do Leviata a natureza do homem, para depois construir, a partir dela, a
natureza da sociedade.

A idéia que os individuos precedem a sociedade foi levada & frente pela teoria
politica de John Locke (1632-1704), porém alcangando resultados diferentes. Em
seu Dois Tratados Sobre o Governo (1689) nos é apresentado uma concepgao de
individuo marcada pela sua doutrina da propriedade. Para Locke, o estado de
natureza do individuo inclui “a propriedade e a heranga (seu corolario), como partes
dos direitos de natureza, somando-as ao direito a vida, a liberdade e a saude”

finalidade era fundamentalmente dar conselhos para um principe real, que governa sobre pessoas reais.

A idéia de homem natural, essencializado, era o passaporte que as ciéncias sociais tinham para adotar
o discurso cientifico, como Bianchi (1988) ressalta: “o estudo cientifico do comportamento humano é

considerado legitimo porque se admite a recorréncia de certos tragos essenciais”.

9 Sahlins (2008) é enfatico em assinalar que esta idéia de natureza humana de Hobbes foi fortemente

influenciada pelo livro Histéria de Guerra do Peloponeso, do historiador grego Tucidides (Hobbes foi o
primeiro tradutor de Tucidides para a lingua inglesa). Segundo Sahlins, encontramos em Hobbes (1651):
“O carater anarquico do estado original, que se fundamenta como em Tucidides, sobre “o amor ao poder
que nasce da ganancia e da ambi¢ao” em cada homem (...). Vivendo dispersos e incultos por medo
de serem presas de outros, os primeiro homens em Tucidides, ndo tinham como os de Hobbes, nem
organizagao econdémica, nem barcos, nem agricultura” (2008:16).

0 Como mostra Bianchi (1988), trés “paixdes” sao mobilizadas por Hobbes para a superagao do estado
natural e que permitiriam que o Estado se formasse a partir do pacto. Seriam elas: o medo, o desejo
daquilo que é necessario para a vida confortavel e a esperanga de obter tais beneficios através do
trabalho.
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(Ganem 2000). O homem teria o direito natural de apropriar-se dos resultados
do seu trabalho sobre a natureza. Assim, os individuos, buscando garantir sua
propriedade frente aos outros, se movem de um estado de natureza para a sociedade
civil, na qual, através de um pacto, constituem o Estado como protetor dos direitos
naturais, incluindo a propriedade. Napoleoni (1974) é enfético nesta caracterizagio
do contratualismo lockiano: “O Estado se apresenta entdao, em Locke, ndo como
a fonte da sociedade civil mas sim, como a simples garantia de sua propriedade,
ou seja, uma propriedade que cada ser humano pode conquistar por seu proprio
trabalho”.

O proposito dessa sumaria exposi¢do da concepgao de homem em Maquiavel,
Hobbes e Locke é tao somente o de rememorar, na companhia do leitor, alguns
dos termos pelos quais a origem da nogao de individuo é entendida pela propria
economia. Trata-se de um processo de construgao da ideia de natureza humana,
carregada de paixoes e interesses, que progressivamente irao se contra-restado e
formando configuracdes diversas.'! De Maquiavel a Locke vemos parte de um
processo pelo qual o individuo vai assumindo o posto de comando da realidade
social, inicialmente em sua forma politica e que, finalmente, se manifestara na sua
visao unicamente econdmica.

Os nossos objetivos j& foram explicitados com antecedéncia: buscar as origens do
carater a-historico, a-social, autonomo e independente do homem econdémico. Em
nosso ponto de vista, tal origem nao provém das ideias oriundas do Renascimento
e nem do Iluminismo, pois entendemos que o homem ja ingressa na Era Moderna
portando essa visao de mundo especifica. Para nos, esses tragos da concepgao de
individuo sao fruto de um processo de dominio e influéncia do cristianismo sobre a
sociedade ocidental que, ao longo de sua historia, foi sedimentando certa visao sobre
a natureza humana que avangou até os nossos dias. Queremos crer que a perspectiva
aqui adotada pode vir a complementar essa busca pelas ideias precursoras do
campo da economia politica. Ademais, acreditamos que essa perspectiva encontra-se
fundamentalmente em continuidade, por mais que seja uma continuidade retroativa,
com as ideias ja desenvolvidas a respeito das repercussoes que os desenvolvimentos
da filosofia moral e politica produziram sobre a constituicdo da economia como
ciéncia autonoma.

Compreender e apresentar a génese crista do individuo moderno exige que
recorramos a uma perspectiva histérica, mas que seja ao mesmo tempo capaz
de revelar como esta histéria foi se construindo sob a forma de ideologia na
cabeca dos homens. Assim, utilizaremos como guia alguns autores que conformam
0 que poderiamos intitular da wvisao tradicional da Escola de Altos Estudos em
Ciéncias Sociais, representada aqui pelas contribui¢oes de Marcel Mauss, Francois
Flahault e, principalmente, Louis Dumont. Tal perspectiva possui um forte carater
antropolédgico, mas também historico e filosofico. Para nos, esta abordagem se prova

H Neste aspecto cremos ser fundamental a leitura de Hirschman (1977), Macpherson (1962) e Sahlins

(2008).
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util para que consigamos compreender a génese dos conceitos fundamentais acerca
da ideia de individuo.

Além desse item introdutorio, o artigo possui mais duas partes e suas subdivisoes,
seguido das consideragoes finas. O proximo topico ira tratar dos aspectos tedricos
e metodologicos que fundam a nossa perspectiva, a qual recorre fundamentalmente
aos trabalhos de Louis Dumont. Assim, apresentaremos a dicotomia entre
“individuo-no-mundo”/“individuo-fora-do-mundo” e “holismo”/“individualismo”
como categorias que integrarao nossa analise. O toépico seguinte tratara da
formacao da ideia de individuo através do génese e avanco da doutrina crista.
Tal topico esta dividido em dois subtopicos. O primeiro abordara as influéncias
da filosofia grega sobre a ideia de individuo cristao, concentrando esforgos na
perspectiva do essencialismo platénico e do ideal estéico. O segundo tépico versaréa
sobre a ideia de individuo nas sociedades cristas a partir de Constantino I, e como
esses conceitos foram transformados radicalmente com a coroagao de Pepino III,
engendrando a partir dai um processo irreversivel de consolidagao de seu carater
a-social, a-historico, autonomo e independente.

2. Premissas Metodologicas

Partir de um ponto de vista externo aos conceitos dos quais depende a
compreensao estabelecida acerca de um fenémeno qualquer, pode ser de grande
valia para apontar novos questionamentos e possibilidades de estudo até entao
inimaginéaveis. E provavel que um ponto de partida diferente pode ser capaz de
iluminar novos caminhos e gerar solugdes novas. Até agora, somente o famoso Baréo
de Miinchhausen pdde sair de um pantano puxando os proprios cabelos, e talvez
apenas tenha conseguido este feito porque passou a habitar o campo da literatura
fantastica. 12

Nesse sentido, o conceito de individuo como figura a-social, a-historica, auténoma
e independente, talvez possa ser estudado, com mais clareza e objetividade,
a partir de um ponto de vista externo & propria sociedade ocidental. Nesse
aspecto apontamos aqui o carater pioneiro e fundamental dos estudos comparativos
do antropédlogo francés Marcel Mauss (1872-1950). Em seu famoso texto Uma
Categoria do Espirito Humano: A Nogao de Pessoa, a de “Fu”, Mauss (1938) desafia
a ideia de que a concepcao de individuo adotada pelo ocidente seria aquela que
refletiria as caracteristicas inatas do homem. Em tal trabalho, o antropélogo nos
apresenta uma série de “nogoes de pessoa’, de diversos povos e, pela primeira vez,
coloca em xeque os aspectos centrais da universalidade do conceito de individuo
como categoria moral e auténoma a qual “todos consideram natural, bem definida
no fundo de sua proépria consciéncia, perfeitamente equipada no fundo da moral
que dela se deduz” (Mauss 1938).

12 Referimo-nos aqui ao personagem principal do livro de Rudolph Erich Raspe, As Aventuras do Barao
de Miinchhausen de 1785.
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No presente caso, podemos dizer que Mauss (1938) pode aquilatar o contraste
entre o significado moral e social do individuo do mundo ocidental e a auséncia de
tal conceito em outras sociedades (La Fontaine 1985). Foi somente conhecendo estas
“nogoes de pessoa”, extra~européias, que Mauss (1938) foi capaz enxergar com mais
clareza as articulacoes e os conceitos mobilizados pela propria nogao de individuo
ocidental. Mauss havia retirado a ideia de “universalidade” ou de “naturalidade” da
“nogao de pessoa” ocidental, colocando-a, a partir de entao, em seu devido lugar,
ou seja, no campo das construgoes culturais.

A tentativa de compreender os primeiros passos da ideia de individuo foi
empreendida de maneira rigorosa por um importante seguidor e pupilo de Mauss,
o também antropologo Louis Dumont (1911-1998).'% Dumont (1983, 1985) nos
dé4 uma interessante visao historica acerca da génese da categoria individuo,
argumentando que esta ideia é uma construgao exclusiva do mundo ocidental.
Para noés a visao de Dumont é fundamental, pois aborda de maneira clara como
a concepcgao de individuo que repercutiu nas ideias econdmicas, tem sua origem
marcada pelo cristianismo. E importante assinalar, porém, que nao propomos aqui
realizar uma apresentagao exaustiva da visao de Dumont. Nosso trabalho buscaré,
ao mesmo tempo, reter e complementar, a partir das contribuigoes de outros autores
relevantes, certos pontos de sua anélise, focando-nos assim, nos momentos que
consideramos criticos em sua visao histérica e antropolégica.

De maneira preliminar, é importante estabelecermos aqui alguns conceitos-chaves
fundamentais que serao mobilizados pelo texto. O primeiro é a relagao dialética
entre a concepcao de “individuo-no-mundo” e “individuo-fora-do-mundo”, a qual
deriva do trabalho antropolégico de Dumont (1966) sobre a India e que, de acordo
com o autor, seriam conceitos que regeriam o comportamento naquela sociedade. 14

A concepcao de “individuo-no-mundo” compreende a relagao estabelecida entre
a pessoa e seu meio social. Na India, a idéia de “individuo-no-mundo” determina
a posicao de sujeicao do homem ao seu meio social. Essa relagao se consagra
numa interdependéncia estreita com a sociedade, a qual lhe prové um lugar em
seu emaranhado de relagdes e também restringe suas agoes (Dumont 1983). Neste
sentido, os conjuntos de “individuos-no-mundo” se organizariam e se constituiriam
sobre relagoes chamadas por Dumont de holistas, ou seja, fundadas na submissao
do individuo aos interesses do conjunto. 13

13 O seu trabalho acerca da génese da categoria econdmica, Homo Aequalis: Génese e Plenitude da
Ideologia Econémica (1977), foi o que mais teve repercussdo entre os economistas. Cabe assinalar,
porém, que para os objetivos desta exposi¢do, ndo nos centraremos aqui nas idéias deste livro, mas
sim usaremos como guia partes de obras posteriores, no caso, O Individualismo (1983) e o artigo A
Modified View of Our Origins: the Christian beginnings of modern individualismo (1985).
 Dumont (1966): Homo Hierarchicus: Le systéme des castes et ses implications.

15 Renaut (1998) é claro na apresentagdo do holismo indiano em comparagdo as idéias ocidentais:
“Enquanto fundamentalmente holista, a sociedade indiana cria entre os seus membros uma
interdependéncia extremamente rigorosa, materializada no seu sistema de castas, que impde a cada
um obrigacdes coletivas (por exemplo, em matéria de casamento) que o ligam de forma hereditaria aos
outros membros da sua casta: relagdes constrangedoras de grupos vao assim ocupar o lugar que, nas
nossas sociedades individualistas, atribuimos as livres iniciativas individuais” (69).
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Apesar das relagdes sociais na India serem dominadas pelo holismo de
“individuos-no-mundo”, Dumont (1983, 1985) assinala que essa sociedade aceita a
formacao de um tipo oposto de individuo, chamado de “individuo-fora-do-mundo”.
Tal oposicao se deve ao fato deste ultimo assumir a disposicdo da renuncia ao
mundo, ou seja, ele “abandona a vida social e suas restrigoes para consagrar-se
ao seu progresso e destinos proprios” (1983:37). O “individuo-fora-do-mundo” é o
renunciante (sannyasi) que se liberta dos entraves da vida para ver o mundo de
uma posicao externa. Para os indianos, seria somente através deste distanciamento
do mundo que o renunciante poderia alcangar a verdadeira liberdade espiritual,
como apontado por Renaut (1998): “Para aquele que se torna sannyasi, o
hindufsmo j& ndo é uma religido da rentincia a si proprio (como individuo) e da
dissolugao da ordem do mundo — é, pelo contririo, ao mundo que o renunciante
renuncia, para se consagrar a sua propria libertagao” (70). Esta concepcao de
“individuo-fora-do-mundo” é fundamentalmente nao holista, pois nela o homem é
anti-social e auténomo. Ao abandonar o mundo, o renunciante adquire subitamente
uma individualidade, oposta a perspectiva holista, na qual o “individuo nao existe”.
E deste afastamento do mundo levado a cabo pela instituicdo da rentncia que faz
com que a ideia de individualismo emerja na sociedade indiana como uma oposigao
ao holismo que organiza as relagoes sociais. Dumont (1966) caracteriza este homem
renunciante: “O seu pensamento é o de um individuo. E este o elemento essencial
que o opoe ao homem-no-mundo e o aproxima, ao mesmo tempo que o diferencia,
do pensamento ocidental” (336).

Como a citagao acima ji comega a nos indicar, foi a partir dos conceitos
retirados de sua analise da sociedade indiana que Dumont (1983, 1985) realizou
um diagnoéstico inovador acerca da concepc¢ao de individuo do mundo ocidental.
A ideia de individuo ocidental para Dumont aparece como um hibrido do
“individuo-for-do-mundo” e do “individuo-dentro-do-mundo”. Como veremos na
analise de sua emergéncia historica, este individuo se estabelece através de
relagoes dentro de seu grupo, porém, ao contrario do holismo indiano, ele
mantém um distanciamento, uma posicao externa e independente em relagao ao
seu meio social. Nesse sentido, ele ¢ um ser livre das hierarquias, apesar de
nao ser um renunciante, pois vive em sociedade.'® E este individuo hibrido,
que Dumont chama “individuo-fora-do-mundo-dentro-do-mundo”, ou simplesmente
individuo, definido como “o ser moral, independente, auténomo e, por conseguinte,
essencialmente nao social, portador dos nossos valores supremos, e que se encontra
em primeiro lugar em nossa ideologia moderna do homem e da sociedade” (Dumont
1983).

A partir da compreensao destes conceitos, poderemos fazer o recuo historico
a que nos propusemos, mostrando como, ao longo da constituicao e hegemonia
do cristianismo, a ideia de individuo como ser a-social, a-histdrico, auténomo

16 . . . . .

Como Dumont assinala “O renunciante basta-se a si mesmo, s6 se preocupa consigo mesmo. O
pensamento dele é semelhante ao do individuo moderno, mas com uma diferenga essencial: nés vivemos
no mundo social, ele vive fora” (Dumont 1983).

198 EconomiA, Brasilia(DF), v.14, n.1A, p.189-210, jan/abr 2013



A Génese do Individuo e o Individuo da Génese: Uma Abordagem Multidisciplinar

e independente foi se constituindo como a proépria idéia de humanidade e que,
futuramente, veio a dar sua grande contribuigao a origem do homem econémico.

3. Buscando Prometeu: A Historia da Génese do Individuo
3.1. Influéncias gregas

Iniciaremos a nossa histéria partindo das idéias fundantes da separagao entre
mundo social e extra-social no pensamento ocidental. Ao seguir a perspectiva de
Popper (1950), encontraremos no essencialismo platonico a fonte de tal separacao.
Nesse sentido, é necessario explicitar que Platao entende que tudo o que existe
no mundo dos humanos possui um correspondente essencial no mundo das Idéias.
Tal esséncia é a origem perfeita da qual surgem copias terrenas, que por sua vez,
pertencentes ao mundo sensivel, sao necessariamente falhas. Tudo o que é material,
sensivel, seria uma copia imperfeita de uma esséncia divina, ou como Dennet (1995)
destaca: “todas as coisas terrenas sao uma espécie de copia ou reflexo imperfeito
de um exemplo ideal ou forma que existia eternamente no reino platénico das
Idéias, governado por Deus” (37). Segundo Popper (1950), Platdao criou uma lei
cosmica onde as esséncias seriam estaveis e fundamentalmente a-histéricas, e o
mundo material sensivel seria uma coépia decadente, ja que, “todas as coisas em
fluxo, todas as coisas geradas, sdo destinadas a decadéncia” (33).

A relacdo entre a esséncia e o mundo sensivel é o aspecto central de nossa
analise. Para além da idéia de degeneracdo do sensivel frente & esséncia, o que
queremos enfatizar aqui é a concepgao de causalidade empreendida. Se para Platao,
a realidade, ou a causa por tras dos efeitos, nao reside nas relagbes do mundo
concreto, mas sim na constancia e imutabilidade da sua esséncia, tudo o que for
nascido, logo material e mutéavel, é um efeito, com sua causa residente fora das
relagbes visiveis. As causas devem ser procuradas naquele mundo que é isento de
movimento e tempo, de onde qualquer agao é derivada, ou seja, o mundo das Idéias.
Neste aspecto o conceito de realidade do pensamento platénico carece de bases
materiais e se funda no primado das esséncias. Nessa perspectiva, o ser material,
que habita o mundo sensivel é “um ser efémero, que sempre nasce, jamais tendo
existéncia ‘real’, sendo sempre dominio do ilusério.” (Lima 1981). As causas estao
na esséncia, o sensivel, material, é apenas um irrelevante compéndio de efeitos, por
natureza, imperfeitos.

Em continuidade com Popper (1950), Flahault (2006) rememora a idéia de
essencialismo platonico como a fonte do dualismo corpo-espirito que impregnou
as idéias do mundo ocidental desde entao: “Platao promoveu uma concepg¢ao de
ser humano que rompia com aquela compartilhada pela maior parte dos Gregos de
sua época (...). Sua obra genial impds a idéia de que existe em noés um elemento
superior de origem celeste e ndo terrestre como nossos corpos.” (54).

O dualismo corpo-espirito é uma aplicacao da teoria das esséncias & propria
idéia de homem. A alma (psukhé), aspecto ideal do individuo platdnico como
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tal, se apresenta como substincia essencial, atemporal, inerte e perfeita. E a
alma que governa os corpos, estes de natureza decaida, sobre a Terra. Em
termos sociais, a introdugao da essencializacao da alma e a terrenizacao do corpo
¢ fundamental para a separacdo entre os conceitos de “individuo-no-mundo” e
“individuo-fora-do-mundo” dentro da perspectiva platonica. A idéia de alma de
Platdo d& ao individuo uma origem divina e pré-social, como Flahault (2003)
assinala “seus corpos, certamente, estao enraizados na sucessao de geragoes de uma
sociedade dada, mas sua alma nao possui sua origem na vida em sociedade” (49). O
dualismo platénico determina uma dupla origem do individuo: a celeste e perfeita,
fonte de sua alma, e a material, decaida e fundamentalmente social, que constitui
sua vida terrena. "

O essencialismo platoénico é um elemento importante na nossa reconstrugao da
génese da nocao de individuo, porém necessita ser articulado com as idéias que o
sucederam. Nesse sentido, deixemo-lo momentaneamente de lado e assinalemos a
relevincia do papel das escolas Helénicas, e mais especificamente do Estoicismo.

Apesar de nao compartilhar da mesma da mesma visao dualista e religiosa de
Platao, os estoéicos apreenderam o mundo sensivel de maneira compativel com as
idéias deste filosofo. *® O fundador do estoicismo, Zendo (336-264 a.C.), defendia
que o homem deveria viver de acordo com a natureza, “obedecendo a ordem dos
acontecimentos que exprimem a vontade de Deus” (Brun 1986).

Esta submissao & natureza divina possui o postulado de uma Lei, ou
“Lei da Natureza”. Nesse aspecto, as noc¢oes de ordem universal, tanto as
estaticas (com o exemplo da platonica), como as potenciais, que acreditavam em
tendéncias teleologicas (como a aristotélica), ganhava, com os estoicos, um aspecto
completamente novo: a ordenagao dada pela autoridade divina.

O homem deveria entdo viver de acordo com a ordem divina, o que significa viver
de acordo com a natureza. Porém uma pergunta simples surge: como o homem
poderia saber qual é a ordem divina e, para além disto, como o homem poderia
viver dentro desta lei, visto que a natureza ¢é instével e notadamente mutavel? A
resposta estbica era simples: o homem deveria utilizar exatamente o que marca a
sua diferenga em relacdo & matéria inanimada e aos outros seres vivos, ou seja, a
Razao, usada como ferramenta para encontrar esta ordem natural e para se adequar
as exigéncias transitorias da natureza, como Angner destaca:

“Assim como pedras e animais devem obedecer a leis - derivadas da fisica ou dos instintos
- 0 homem possui a habilidade da razao e devido a ser parte do cosmos, o Designio
Universal ou Lei Natural lhe plenamente é acessivel” (2007: 10).

Para os estoicos, a Razao é parte de Deus, “ela nao é outra coisa senao uma parte
do espirito divino prolongado no corpo humano” (Brun 1986). A “Lei da Natureza”

17 Flahault (2006) tem uma posicdo contundente acerca das repercussdes do dualismo platdnico sobre o
pensamento ocidental: “A partir da ruptura introduzida pelo platonismo o individuo ocidental pintado

pela filosofia viver4 em um mundo e pensara em outro” (57).

18 L. ~ . . . s ~ .
Para os estoicos, Deus, o mundo e a natureza sao a mesma coisa, assim o dualismo platénico nao é

aplicavel. Para uma descri¢do completa da concepgao de Deus dos Estéicos, ver Brun (1986).
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agindo no homem é transformada em “Lei da Razao”, é através dela que o homem
deve submeter-se ao curso harmonioso da natureza e ao papel desempenhado por
cada um no sistema social. Ao obedecer a “Lei da Natureza”, ou seja, adaptar-se
as suas exigéncias através da razao e nao tentando mudar o curso da realidade, o
homem se une a Deus. Brun (1986) faz uma analogia esclarecedora a esse respeito:

“A vida é frequentemente comparada a um banquete onde o mordomo reservou um lugar
para cada um, ou a um teatro no qual o encenador distribui os papeis: nao pertence aos
atores procurar mudar de papel, mas cada um deles deve tentar o melhor na realizacao
do papel que lhe é atribuido” (Brun 1986).

Como se adivinha, o sabio entre os estdicos é um renunciante, ele nao muda o
mundo, mas sim adquire uma atitude passiva frente a realidade: “O individuo que
se basta a si mesmo continua sendo o principio, mesmo quando age no mundo.
O estodico deve manter-se desligado, deve permanecer indiferente mesmo a dor que
tenta suavizar” (Dumont 1983). E é aqui que encontramos um aspecto fundamental
de nossa analise: ao permanecer externo ao mundo, o sidbio estoico o relativiza,
podendo, através de sua razao, distinguir quais sao as agoes mais recomendéaveis,
segundo o critério da maior ou menor identidade com a “Lei da Natureza’. Nesse
sentido, “o mundo é relativizado, como deve ser; e, no entanto, valores — valores
relativos — podem ser-lhe ligados (...) o absoluto e o relativo, correspondem duas
imagens da humanidade, em estado ideal e em estado real” (Dumont 1983). Aqui
também, apesar de por outros caminhos, encontramos dois estados de humanidade,
que assim como no dualismo platonico, é caracterizado pela relativizagao do mundo
sensivel. 1

A importancia de nossa curta incursdao no essencialismo platénico e no ideal
estoico se justifica em relagdo aos nossos objetivos, pois serao exatamente estes
elementos que serdo empregados e adaptados pelo cristianismo 2° durante todo o
seu processo de avango e hegemonia, que resultou, a nosso ver, na constitui¢ao
do carater a-social, a-historico, auténomo e independente da nogao de individuo
ocidental. 2!

3.2. O individuo no avango do cristianismo

Encontramos no judaismo, com Filon de Alexandria (30 a.C — 54 d.C) a primeira
tentativa de adaptar a mensagem biblica a um publico pagao. Filon foi personagem

19 Flahault (2006) assinala: “Os est6icos, mesmo nao compartilhado da religido de Platao, se solidarizam,
em certa medida, & sua idéia de existéncia social e de alma, os estéicos vem o corpo idealmente como
uma cidadela impenetravel a um meio interior imperturbavel” (59).

20 E pertinente que nos lembremos das palavras de Engels como justificativa ao nosso resgate dos gregos,
pois “Toda ideologia, (...) uma vez que surge, desenvolve-se em ligagdo com a base material das idéias
existentes, desenvolvendo-a e transformando-a por sua vez” (1886:571).

21 Engels (1886) também compartilha deste nosso ponto de partida quando assinala que “A nova religiao
mundial, o cristianismo, fora forjando-se, em siléncio, de uma mistura da teologia oriental universalizada,
em particular da judia, com a filosofia grega vulgarizada, sobretudo da estéica”’(572). Indicamos aqui
Stanford (1944) e Lentsman (1986, esp. Cap. 3) como guia para uma compreensao pormenorizada da
absorgao dos classicos gregos na formagao do cristianismo.
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fundamental da introdugao de uma interpretagao das escrituras sagradas a partir
de um ponto de vista profundamente platonico e estoico (Lentsman 1986), sendo
seguido por outros a partir de entao, como Stanford coloca:

“Filon de Alexandria escreveu sua famosa apologética do monoteismo judeu em Grego,
conseguindo assim varias conversdes em sua época. Aristobulus outro judeu, tinha
afirmado que Pitagoras, Socrates e Platao derivaram sua sabedoria de Moisés” (1944:2)

Segundo Flahault (2003), foi Filon de Alexandria que inaugurou a idéia
de individuo pré-social na interpretacdo da Génese. Marcada pelo carater
profundamente platénico, Filon:

“Mostra-nos Adao e Eva ja plenamente humanos em um estado pré-social. Subitamente,
devido ao fato de nossos primeiros parentes terem provado do fruto do conhecimento
do bem e do mal, acedemos a um estado de cultura (...). Esta passagem nao pode ser
apresentada como uma humanizagao. Ela aparece, ao contrario, como uma degradacgao,
fazendo eco & doutrina platonica da queda da alma, em outros tempos celestes e agora
no mundo inferior” (50). %2

A difusao do cristianismo seguiu o caminho inaugurado por Filon. Paulo de
Tarso (5 d.C. — 67 d.C.), filho de um rico cidadao romano e um dos primeiro lideres
cristaos nao oriundos das classes inferiores, teve papel de destaque neste processo.
Foi pela obra de Paulo que o cristianismo comegou a se disseminar para um piblico
pagao aristocratico, avesso as interpretagoes dos primeiros cristdos (Fromm 1955).
Para Stanford, as ligagdes de Paulo com a filosofia grega eram o6bvias:

“Paulo tinha comecado suas pregacoes para os Gregos. O quanto ele devia ao Estoicismo
e ao pensamento Grego é largamente discutido, mas certamente nao era pouco... é s6
ler um pouco de Séneca para encontrarmos o quanto das pregacgoes de Paulo vinham
de fontes classicas.” (1944: 2-3).

A disseminagao do cristianismo pelo império nao somente estava associada &
capacidade que tal religiao teve de absorver as idéias as quais o pablico pagao estava
acostumado. Em conjunto com tal processo, é importante destacar a maleabilidade
de tal doutrina, a qual se adaptou de maneira relativamente rapida aos interesses
da aristocracia romana. A sua hegemonia como religiao de Estado seria o proximo
passo:

“Em meados do século II, o cristianismo comegou a conquistar adeptos entre as
classes médias e superior do Império Romano (...) O Cristianismo difundiu-se em
circulos e gradualmente penetrou na aristocracia dominante. Ao término do século
II, o cristianismo ja havia deixado de ser religiao dos artesao pobres e dos escravos.
E quando, com Constantino, tornou-se religido do Estado, ja se havia constituido na
religido de grandes circulos da classe dominante do Império.” (Fromm 1955).

22 Dumont (1983) aponta ainda como Filon, aos moldes estoicos, dava importancia a figura do sabio
como homem desconectado do mundo, Filon “exprime com veeméncia sua predilegdo fervorosa pela vida
contemplativa do recluso, & qual anseia por regressar, nao a tendo interrompido sendo para servir a sua
comunidade no plano politico” (41).
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Tendo em vista os nossos objetivos é importante ressaltar que foi através
do avango desta religiao que também se difundiu no ocidente, certo tipo de
idéia especifica acerca do individuo. Nesse sentido, entendemos que a nogao de
individuo como ser pré-social, a-histérico, autonomo e independente foi condensada
e disseminada pela ideologia crista. Como veremos, foi a partir desta articulagao
inicial do cristianismo com o pensamento classico que foi sendo levado a cabo um
processo de avango religioso que resultou, depois de algumas rupturas historicas,
na concepcao de individuo que queremos caracterizar.

Retomando os conceitos tedricos de Dumont (1983, 1985), vejamos como o
cristianismo trata a ideia de “individuo-no-mundo” e “individuo-fora-do-mundo”.
Assim, o primeiro ponto que devemos assinalar é a diferenca que o cristianismo
estabelece entre a relagdo do homem com Deus e a maneira pela qual o homem se
relaciona com os outros homens. Notadamente, sao dois tipos diferentes de convivio,
que se posicionam de maneira hierarquica. A relagdo com Deus é campo distinto da
relacdo entre homens e lhe é hierarquicamente superior pois se funda na autoridade
de Deus sobre os homens.

Nesta dindmica hierarquica, assim como no “individuo-fora-do-mundo” indiano,
a relagao com Deus é caracterizada por um absoluto e estrito individualismo, pois,
“a alma individual recebe valor eterno de sua relagao filial com Deus” (Dumont
1983). Nesse aspecto, o individualismo da relagdo extra-mundana transbordaria
para a relacdo intra-mundana, uma vez que a fraternidade humana se funda na
igualdade eterna das almas em relagao com Deus. Assim, os cristaos se reconhecem
como iguais a partir de uma desigualdade do homem em relagao a Deus, entendida
al como valor ultimo de sua existéncia. Como Dumont destaca, a igualdade do
individuo no cristianismo “existe puramente na presenca de Deus” (1983:44). 23

Esta relacao dualista e hierdrquica produziu outro resultado, que também
aparecia no ideal est6ico, ou seja, a desvalorizacao do mundo tal como existe. Tal
consequéncia decorre do carédter eterno e hierarquicamente superior do individuo
em relagao a Deus quando comparado ao carater transitério e efémero do individuo
social, uma vez que “os humanos possuem almas de infinita exceléncia e valor eterno,
que transcendem absolutamente o mundo das institui¢oes sociais e os poderes,
que sdo impotentes em relacdo a Deus” (Barnard e Spencer 1997). Dumont é
sintético: “Em termos sociolégicos, a emancipacao de “individuos-fora-do-mundo”
numa comunidade que caminha na terra mas tem seu coragao no céu, eis, talvez,
uma férmula passavel do cristianismo” (Dumont 1983). 24

A relativizacdo do mundo sensivel, em virtude do poder hierarquicamente
dominante do extra-mundano, desvaloriza a realidade terrena a partir do momento
em que esta apenas consegue se referir a ela mesma. S6 em relagdo ao seu fim, ou

23 A idéia de que a igualdade entre os homens deriva de sua relagdo com Deus fica clara em Mauss

(1938) quando este cita a Epistola de Galatas 3, 28: “J4 nao sois, um frente ao outro, nem judeu, nem
grego, nem escravo, nem livre, nem homem, nem mulher, pois sois um, em Jesus Cristo” (392).

24 Vale apontar, sobre este aspecto, a comparagio com os estoicos empreendida por Dumont: “Os estoéicos
e outros tinham declarado os homens iguais enquanto seres racionais. A igualdade crista estava, talvez,
mais profundamente enraizada, no préprio coragdo da pessoa, mas era, mesmo assim, uma qualidade
extramundana” (1983:51).
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seja, em relagao & salvagao é que a condigao na Terra teria sentido. Nesse aspecto
é fundamental atentar-nos ao fato de que toda esta logica se sustenta sobre uma
relacdo superior, ou seja, a relagdo individual com Deus. Assim, claramente sob
a influéncia da “Lei da Natureza” dos Estoicos, o cristianismo estabelece que as
vicissitudes da vida terrena devem ser aceitas pelo homem uma vez que elas sao
necessarias para o desenvolvimento das qualidades do individuo em relacao com
Deus. O seguinte trecho de Dumont é explicito nesse aspecto:

“Ninguém, aos olhos de Deus, é escravo ou senhor (...) A escraviddo é coisa deste mundo
e é assumida por Cristo para redimir a humanidade e converter a humildade numa
virtude cardeal para nés. Todo o esfor¢o no sentido da perfeicdo estava voltado para o
interior, como convém ao individuo fora do mundo” (51).

Como ressalta Fromm, no cristianismo, o mundo terreno nao necessitava ser
transformado, pois a salvagdo era uma consequéncia da relacdo de cada um com
Deus, ja que o mundo terreno, “poderia permanecer como estava, na sociedade, no
Direito, no Estado, na Economia — pois a salvacao se tornara interior, espiritual,
nao-historica, uma questao individual assegurada pela fé em Jesus” (1955:55).

Esta aceitacao da condigao terrena foi fundamental para a elevacao do
cristianismo a religido oficial do Império Romano, ocorrida no século IV com a
conversao de Constantino I, em 312. O Imperador fez do cristianismo uma escora
para o seu Estado. Sob seu governo, a separagao entre Igreja e Estado se firmou
sobre a distingao de poderes dada pelo dualismo hierarquico, com a definigao
das fungoes e limites das atribuigoes dos sacerdotes (autoritas sacra) e dos reis
(regalis potestas). Como Dumont assinala, este acordo aparece de maneira clara
nas cartas do Papa Gelasio I (492-496), que sustentava que os sacerdotes estariam
subordinados ao Rei nos assuntos que dizem respeito & ordem publica, assim
como os Reis estariam submetidos aos sacerdotes no que se refere aos assuntos
divinos. Segundo Gelasio I somente Cristo teria sido sacerdote e Rei, mas Deus
teria separado as duas fungoes, devido & fragilidade do homem como ser decaido
e falho. Em suma, podemos entender que a partir da conversdo de Constantino,
Estado e a Igreja estabeleceram um acordo de separacao de poderes no qual o
Estado trataria dos assuntos dos “individuos-no-mundo” e a Igreja cuidaria das
questoes dos individuos em relagao a Deus, ou “individuos fora do mundo”.

A importancia deste momento histérico nos convida a uma breve parada
para apreciarmos nossa perspectiva. Lembremo-nos de que Dumont (1983, 1985),
inspirado pelas observagoes da sociedade indiana, conseguiu separar muito bem os
tipos de relacoes empreendidas pelos homens daquela sociedade quando se dirigiam
ao grupo social (holismo) e quando se relacionavam com Deus (individualismo).
Nesse aspecto, é importante ressaltar na nossa analise como a dindmica entre Igreja
e Estado inaugurada por Constantino se funda, até aquele momento, na operagao
da vida humana através destes dois campos relacionais completamente distintos.

A vida do homem estava cindida em duas esferas autéonomas: a terrena e holista,
pela qual o homem se submete a ordem estabelecida pelo Rei e ocupa uma
posicao pré-definida nesta ordem; e a celeste e individualista, pela qual o homem
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se relaciona com Deus através do intermédio da Igreja. Até aquele momento, a
divisao de poderes entre Estado e Igreja se constituia na idéia de separagao entre
comportamento em sociedade e comportamento religioso. Porém, as exigéncias
historicas acabaram por alterar o dominio destas esferas da existéncia humana,
COIMO Veremos a Seguir.

O momento critico, que alterou esta divisao de poderes, ocorreu precisamente
em 751, ano em que o Papa Zacharias d4 ao até entao prefeito do palacio do Reino
Franco, Pepino III (714-768), o Breve, o titulo de Rei dos Francos, inaugurando a
dinastia Carolingia. Em 754, a cerimoénia foi repetida pelo Papa Estevao III, que
concedeu a Pepino o titulo de “patricio dos romanos” e aliado da Igreja Romana.

Neste simples evento ha dois pontos fundamentais que mudam por completo a
estrutura de poder que sustentava a sociedade medieval. O primeiro é o fato de
Pepino ITI nao ser membro da familia real Merovingia, e embora governasse o reino
franco nao tinha o direito sanguineo de ser Rei. Como Fossier (1982) assinala: “Uma
nova dinastia estava sendo formada, deixando o tltimo dos Merovingios, Childerico
II1, enclausurado em um mosteiro. A estirpe dos reis consagrados pelo sangue estava
sendo substituida pela estirpe consagrada pela un¢ao” (386). Com efeito, os papas
realizaram algo completamente novo: contrariaram o direito de sangue e assumiram
uma posicao ativa frente aos assuntos de Estado.

O segundo ponto é uma consequéncia desta elevagdo de Pepino pela Igreja.
Imediatamente apés sua posse, o novo rei reconheceu em proveito do papa, o
governo da cidade de Roma e das provincias bizantinas da Italia Central (Heers
1974).

Notadamente, de maneira inédita, os papas arrogaram-se uma posigao politica,
contrariando a divisdo de poderes que reinava desde a época de Constantino.
Segundo Dumont, o inicio do império Carolingio é emblemaético, pois “pela primeira
vez na histéria, o Papa tinha agido como uma autoridade politica suprema, ao
autorizar a transferéncia de poder no reino dos francos e sublinhara seu papel
politico como sucessor do imperador ao dispor de terras imperiais na Italia”
(1983:59).

Em nossa perspectiva este momento histérico representa uma ruptura radical
da nogao de individuo de tempos pretéritos. Com a ascensao de Pepino III, a
separagao de poder religioso e politico, a qual sustentava toda uma forma de
compreensao do mundo, foi contestada. Os representantes do poder divino tinham
agora o poder politico (sobre o qual, o papa poderia “delegar” poder temporal
ao imperador). O campo religioso e politico estavam unificados em torno daquele
que era hierarquicamente superior. Para a no¢ao de individuo, a nova configuragao
religiosa-politica teve repercussoes gigantescas. Alterava-se abruptamente a prépria
posi¢ao do homem frente ao mundo.

A relacdo do individuo com o sensivel mudaria substancialmente uma vez
que “o dominio politico passa agora a participar mais diretamente dos valores
absolutos, universalistas” (Dumont 1983). O deslocamento provocado pela tomada
do poder temporal pela Igreja foi o inicio de um processo de extingao do
“individuo-no-mundo” e de queda dos céus daquele individuo em relagao a Deus ou
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“individuo-fora-do-mundo”, o qual viria aos poucos se encontrar em um ambiente
completamente novo: o terreno. Dumont destaca com clareza esta transigao:

“Esse deslocamento que acabamos de assinalar sera seguido de outros na mesma diregao,
e essa longa cadeia de deslocamentos continuos culminaré, finalmente, na completa
legitimacao deste mundo, ao mesmo tempo que na transferéncia completa do individuo
neste mundo. Essa cadeia de transmissao pode ser vista & imagem da Encarnacao
do Senhor como a encarnagdo progressiva no mundo desses mesmos valores que o
cristianismo reservara inicialmente para o individuo-fora-do-mundo e para a sua Igreja”
(1983:61).

A separagao entre “individuo-no-mundo” e “individuo-fora-do-mundo” comegava
a se desfazer de maneira irreversivel. O segundo foi dominando o primeiro, que,
devido a sua posigao hierarquica inferior, foi aos poucos sendo extinto. A hegemonia
deste individuo homogéneo, nao cindido, ocorre a partir da sua relagao com Deus
estendida agora para as relagoes em seu meio social.

A génese do individuo se da por completo: aquele individuo, a-historico, a-social,
autonomo e independente que se relacionava apenas com Deus, desce & Terra e
passa a se relacionar com os outros homens nos mesmos termos. O diagnostico
de Engels acerca do homem cristdao mostra de maneira clara os resultados de tal
processo pois, a partir de entao, no ocidente prevalece a visao de que o homem:

“Nao nasceu de ventre de mulher, mas saiu, como a borboleta da crisalida, do Deus
das religioes monoteistas e, portanto, nao vive num mundo real, historicamente criado
e historicamente determinado; é verdade que ele entra em contato com outros homens,
mas estes sdo tao abstratos quanto ele” (Engels 1886).

Quando a Igreja domina o politico, o que perdurou durante toda a Idade Média,
0 meio social passa a nao se definir mais como uma categoria inferior e relativizada
do absoluto, ele passa a ser o proprio absoluto e o homem comega a se portar como
se o mundo real estivesse em continuidade com o divino.

Durante o decurso da Reforma Protestante, o Calvinismo se apresentou como a
cristalizacao mais clara desta transformacgao da visao do homem, segundo Dumont
(1983), o Calvinismo seria o “estégio terminal do processo”.?® Por motivos de
espago 6bvios nao poderemos realizar uma extensa analise desta doutrina religiosa,
mas apenas vale assinalar que aquele individuo que via no mundo um fator
antagonico a sua relagao com Deus, adquire com Calvino uma nova postura,
na qual a diferenga terreno-divino se desmancha e a agao no mundo passa a
ser comandada diretamente e somente pela vontade de Deus. No calvinismo,

25 Vale a pena assinalar a importancia do monge franciscano William de Occam (1300-1349) como
evidéncia desta transformacdo da visdo de homem. Como Bianchi (1988) aponta, Occam negava o
individuo universalizado e entendia que s6 os individuos “no plural” possuiriam existéncia de fato.
Dumont (1983) concorda: “De um modo geral, e no plano social propriamente dito, ja ndo ha lugar para
a ideia de comunidade. Ela é suplantada pela liberdade do individuo, que Occam estende do plano da
vida mistica ao da vida em sociedade. Implicitamente, pelo menos, trocamos a comunidade por uma
sociedade, e as raizes religiosas dessa primeira transigdo, tdo decidida quanto decisiva, sdo evidentes”
(79). Nesse sentido, é importante notar a importancia da influéncia de Occam na Reforma Protestante,
uma vez que Lutero foi criado por occamistas.
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o reino daquele “individuo-em-relagao-a-Deus” estd na Terra o que produz uma
revalorizacdo da vida ordinéria. A doutrina da predestinagdo é o exemplo maior
disto, o particularismo da graca compreende que o escolhido deveria “agir no mundo
para maior gloria de Deus” e o caminho para isto seria o ascetismo intramundano,
ou a racionalizagdo da conduta divina, na qual cada ato do dia-a-dia deveria ser
realizado conforme a vontade de Deus e de maneira completamente impessoal. 26

Nao nos desviemos, porém, da idéia central deste trabalho, a qual absolutamente
nao é mostrar a partir de que momento especifico da histéria ocidental o
pensamento religioso foi se apoderando dos assuntos terrenos. Os objetivos aqui
foram demonstrar como o avango do poder religioso, ao longo dos tempos, foi
transformando aquele homem social, submetido & logica hierarquica da ordem e do
conjunto, em um homem entendido como figura auténoma, independente, a-social
e a-histérica. O que queremos assinalar aqui é que esta concepgao de individuo
nao é recente e muito menos fruto de um plano deliberado, pelo contrario, sempre
esteve ali, compartilhando o espago das cabegas dos homens, esperando para ser
libertada. O quisemos descrever foi o movimento pelo qual essa singular concepgao
de individuo passou a dominar por completo a nossa “nogao de pessoa’.

A génese da idéia ocidental de individuo estava dada, porém, ele teria ainda
um longo caminho a percorrer, inclusive emancipando-se do proprio campo que
o gerou, o religioso. Esta perspectiva coloca-nos de frente a aspectos historicos
importantes da concepcao de individuo que impregna a idéia de homem econdémico.
As caracteristicas que procuramos ressaltar desta concepg¢ao, foram exatamente
aquelas que atravessaram o Renascimento, o Iluminismo e chegaram aos dias de
hoje praticamente intactas. Como Sahlins (1993) ressalta em nossa epigrafe, o
homem econdémico é exatamente aquele que caiu do paraiso, cristao e por isso
autonomo, independente, a-social e a-historico, que mesmo depois de tanto tempo
no mundo terreno, ainda é um ser, até certo ponto, divino.

4. Consideragoes Finais: Um Longo Caminho até Crusoé

Neste artigo procuramos evidenciar, apoiando-nos sobretudo, nos estudos de
Louis Dumont e Francgois Flahault — herdeiros da tradicao maussiana — que o
desabrochar da consciéncia primeva do individuo moderno remonta & origem e as
transformacoes das “categorias de pessoa’ mobilizadas pela doutrina crista desde o
momento de sua emergéncia como religiao de Estado.

26 Weber (1904) é magistral em ressaltar como se conforma a relagao do individuo com o mundo sob
a otica Calvinista: “O mundo existe para glorificagdo de Deus, e somente para este fim. O cristao
eleito est4 no mundo apenas para aumentar essa gloria, cumprindo os seus mandamentos ao maximo de
suas possibilidades. Mas, Deus requer obras socias de cristdo, porque Ele deseja que a vida social seja
organizada segundo seus mandamentos, de acordo com aquela fidelidade. A atividade social do cristao
no mundo é primeiramente uma atividade in majorem gloriam Dei. Este carater é assim partilhado
pelo labor especializado em vocagdes, justificados em termos de “amor ao préximo”(...) O amor ao
proximo — desde que s6 podia ser praticado para a gléoria de Deus e nao em beneficio da carne — é
expresso em primeiro lugar, no cumprimento das tarefas diarias dadas pela lex naturae, assumindo um
carater peculiarmente objetivo e impessoal — aquele de servigo em prol da organizagao racional do nosso
ambiente social” (75).
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Queremos crer que a perspectiva que procuramos iluminar nao é de forma alguma
desimportante. E certo que a ideia de individuo nesses primeiros tempos apenas
remotamente sugere o que veio a se tornar a consciéncia e a representagao do
individuo na ideologia contemporanea.

Contudo, se buscarmos mentalmente retragar o percurso historico e evolutivo
desses conceitos, nao sera dificil perceber os elos, ou nexos de sentido, a encadear
as primeiras doutrinas da Igreja — que suportadas pelos ensinamentos dos estoicos
e marcadas pela dualidade platénica — permitiram a separacao da vida terrena
e holista, da vida celeste e individualista, com as evolugdes ulteriores que
transmutaram o homem, no territério préprio de sua vida mundana, num ser
auténomo, independente, a-social e a-historico.

Ademais, o caminho que fizemos também terd servido para trazer luzes para
duas concepgoes fundamentais da teorizagao econémica hegemonica, ja evidentes
na aurora do cristianismo como religiao de Estado e das massas.

Em primeiro lugar, a posicao destacada do argumento teleolégico, na
representacgao dos destinos insondaveis do plano divino. Se bem que marcadas pelo
fatalismo, a sorte dos homens atendia aos designios inescrutaveis de Deus e muito
embora no plano terreno a vida pudesse parecer um mar de ldgrimas, a harmonia
e a conciliagao indubitavelmente habitavam a esfera celeste.

Em segundo lugar, a reconfiguracdo do essencialismo platonico na releitura do
cristianismo a demarcar a diferenca entre o mundo sensivel, instavel e mal-feito e
o mundo divino, imutéavel e perfeito.

Se assim conjecturarmos, nao nos surpreenderao as visoes partilhadas por
tantos, de tantos Crusoés que habitam nosso mundo, idealizacoes naturalizadas
dos individuos ja plenamente constituidos, despidos de quaisquer amarras,
perfeitamente auténomos e independentes, a-sociais e a-historicos, seguindo suas
pulsGes mais intimas e, embora ignorantes das forgas que os moldam e arrastam,
executores de misteriosos movimentos que garantirao, ao final, a harmonia e o
bem-estar de todos.
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